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Resumo

O tema conversdo ao Isla tem sido pouco exploradgasquisas brasileiras. No entanto, acredito ser
relevante uma discussdo que leve em conta os estwmlire os temas correlatos, realizados por outros
pesquisadores, com finalidade primeira de delingaerfil da comunidade muculmana no Brasil comotaodio.
Serdo levantadas questdes que ajudardo na comfwedas motivacdes que levam a conversao, a pratica
religiosa dos convertidos e suas inser¢cdes na ddane Também serdo contemplados os aspectosmigeva
das comunidades mugulmanas brasileiras, como aasetu islamico, 11 de setembro, midia, divulgagdo
Isld, conversdo, conflitos e adaptacdes de pratg@gosas, 0 que ajudara a compreender e anplampo de
visdo sobre o Isld no pais. Em outros termos, @raessas pesquisas e dessas questdes, citadas sesin
possivel obter dados que servirdo como suportenharpesquisa de doutorado, em andamento, que campar
prética religiosa dos convertidos no Brasil e emiugal.

Palavras-chave Isld, conversdo, comunidades mugulmanas

O numero de catélicos no mundo € inferior ao deutmgnos, informou neste
sdbado o periddico vaticano “L’'Osservatore Romandi total de 17,4% da
populacdo mundial é catélica contra 19,2% que éuimana, indicou Vittorio
Formenti, responsavel pelo Anuéario Pontificio,raindo que se trata de um dado
sobre o qual é preciso refletir (Folha On Line #0382008 — 19h59).

Inicio este texto com a noticia publicada nos meiescomunicagcdo, em marco do
corrente ano, que aponta para 0 crescimento dontsl&nundo, em nimero de adeptos,
ultrapassando o nimero de catélicos. No Brasifjaanue os muculmanos continuem sendo
minoria, creio serem merecedores, neste momentdribg de maior atencdo do meio
académico, pois fazem parte de uma comunidade lgliebf® que vem crescendo, quer seja
em funcdo de deslocamentos migratérios propicipetes integracdes globais, quer seja pelo
maior contato com a religido através dos meiogéeletos — midias énternet— ou pela
conversao, assunto a que me atenho, mais detalbattgram meu projeto de pesquisa.

Frente a controvérsias que envolvem os muculmanosis#d, como os atentados
terroristas nos Estados Unidos, Madri, Londrescaisstantes ataques suicidas, tanto nas
zonas de conflito como fora delas, e, sobretudsgwcrescimento no mundo, acredito ser o

momento propicio para uma ampliacdo da pesquise soltonversdo ao Isla e a prética

! Trabalho apresentado na 262. Reunido BrasileirArd®pologia, realizada entre os dias 01 a 04umég,
Porto Seguro, Bahia, Brasil.
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religiosa dos convertidos, com o objetivo de teotanpreender as motivacdes que levam a
conversdo e seu conseqlente crescimento, aindeagjuaidias o mostrem associado a
“terrorismos” e “radicalismos”.

Dando continuidade a pesquisa de mestrado, real@amh a comunidade muculmana
em Sao Paulo e sua regido metropolitana, onde sseitidi 0 processo de conversao de
brasileiros ao Isld, que ndo possuiam ascendénu@imana ou arabe, maioria nessa
comunidade, o projeto de pesquisa de doutoradoodsgparar as praticas religiosas dos
convertidos ao Isla bem como os processos de csatvem duas sociedades distintas, Brasil
e Portugal.

Escolhi Portugal como campo de estudo e compararAduncédo de suas relacdes
histéricas e culturais com o Brasil, por conta dferencas étnicas que constituem as
comunidades muculmanas nos dois paises e pelesaéena ampliacéo e intensificacdo dos
dialogos académicos. Ao passo que no Brasil a colade muculmana é formada, em sua
maioria, por imigrantes e descendentes de origeabearem Portugal a comunidade
muculmana se constitui, principalmente, pelos iamggs africanos ou indo-africanos
(Tiesler, 2000¥.

Procuro partir de uma das matrizes culturais —talicesmo — que permeiam ambos 0s
paises, Brasil e Portugal, e que Freyre bem desaemo, “religido doce, doméstica, de
relacbes quase de familia entre os santos e osnispupge das capelas patriarcais das casas-
grandes, das igrejas sempre em festas [...] puesidiesenvolvimento social brasileiro”. No
entanto, essa “intimidade entre o devoto e o saetm’também o carater militar que alguns
santos do catolicismo portugués e brasileiro aecabgor adotar em funcéo do contato com o
Isla. Assim, esse passado historico, comum entrdois paises, de colonizador mestico —
mouros, mocarabes —, de escraviddao e impregnadoigiamismo e pelas crendices das
senzalas tomou diferentes e contrastantes rumas €antrarios —, mas com tracos histéricos
comuns (Freyre, 1984: 311-313).

Portanto, com uma andlise que leva em conta asifisigeides de cada comunidade
muculmana, etnicamente distinta, tentarei, comparaente, entender as “motivacdes” e 0s
“desafios” que os convertidos ao Isla enfrentam s@oente por pertencerem a uma religido
vista como “estrangeira”, marcada por radicalisetesrrorismos, mas também pelo “desafio”
de serem, os convertidos, minoria de uma comuniddémica que também é minoria nos

dois contextos onde a maioria é catdlica

2 Por maioria &rabe no Brasil indico os libanesiemsse palestinos, em menor ndmero.
% Isla como religido “estrangeira”, ver em Castro(®).



Embora o Isld, como religido, seja universal, cadenunidade possui a sua
particularidade, por conta das diferencas étnicasulturais que constituem as diversas
comunidades muculmanas disseminadas mundo a forBrasil, por exemplo, a comunidade
mucgulmana é formada por uma maioria de imigrantabed e seus descendentes, o que
propiciou tracos daquela cultura. Assim como o tipalarismo arabe predominou sobre o
"universalismo islamico”, em fungdo dos interesdas elites arabes guerreiras, conforme
apontou Weber, no Brasil os arabes, na maioriaveass, tém ditado o Isla conforme seus
tracos culturais (s/d). Essa “arabizacdo” tem gerewhflito entre esses dois grupos. Os
brasileiros que converteram ao Isla buscam, améadb, o conhecimento sobre a religido, a
“Islamizacéao”, a “religido pura”, o “Isla verdadeirou ainda um “Isla brasileiro” ou um “Isla
com rosto mais brasileiro” (Montenegro, 2000, Clsa@®06, Ferreira, 2007, Marques, 2000
e Ramos, 2003).

Portanto, a pesquisa em andamento visa compreasd@raticas religiosas dos
convertidos e as especificidades e controvérsias cdaunidades muculmanas nos dois
paises, Brasil e Portugal, problematizando a relagas convertidos junto a essas
comunidades locais. Sera também importante verifiaaxisténcia de um Isla que se adeque
as condicdes locais, ndo no sentido estrito dgideli mas num sentido de emancipacao
contra os particularismos culturais e étnicos gerengiam as comunidades.

Com objetivo de ampliar os estudos sobre a conweesgpratica religiosa do
convertido ao Isla, ainda pouco explorados no Brasmparando-os a Portugal, cujo tema
ainda nao foi abordado, busquei tentar entendehanehs comunidades mucgulmanas
brasileiras, através das outras pesquisas readizpdamitindo uma visdo mais geral do Isla
no pais. Partindo de outros olhares e por outreses| as pesquisas que ora tenho analisado
servirdo como base de conhecimento e contribuirata puma renovagdo do debate

contemporaneo sobre o Islamismo no Brasil.

O campo de pesquisa sobre as comunidades muculman&sasil é recente e,
aparentemente, 0 niumero de pesquisadores inteogssadassunto parece ter aumentado na
mesma proporcado do crescimento do nimero de mugaobnao Brasil e no mundo. Os
atentados terroristas, ocorridos em 11 de Setemmo® Estados Unidos, podem ser
considerados, em grande medida, marco importargeeneenario. Diante desse panorama
académico, no entanto, € interessante percebeestdgudo género entre os pesquisadores e

pesquisados. As “pesquisadoras” tém se destacado, némero, em relagcdo aos

4



“pesquisadores”, assim como as mulheres tambénsidmo principal foco das pesquisas.
Em relacdo a esse fato, considero como hipoGteseaiar nfacilidade de contato entre
“pesquisadoras” e “muculmanas”. Embora ndo sej& ess dado relevante para meus
estudos, destaco-o0 como forma de provocar e ivegrdutros pesquisadores a percorrer esse
tema tao polémico e controverso na atualidade nat@internacional.

Das pesquisas realizadas no Brasil sobre os dwetemas relacionados as
comunidades muculmanas e o Isld, as quais eu tiessa, realizei uma leitura atenta e
sistematica com a finalidade de entender as questi®e a conversao e as praticas religiosas
dos convertidos ao Isld, estrito senso, e sobsdamismo e as comunidades de imigrantes
muculmanos arabes e de outras etnias que compdsenues/erso religioso. Para isso,
busquei as similaridades e contrastes, nos temascquosiderei mais relevantes, o que
permitiu uma visdo mais ampla das comunidades mMmands pesquisadas: Rio de Janeiro,
Sao Paulo capital e regido metropolitana, CampiRasto Alegre, Chui, Floriandpolis,
Curitiba, Goiania, Anapolis, Jatai, Brasilia, BElorizonte e Juiz de Fora.

A diversidade dos assuntos tratados nessas pascajisdou a tracar o perfil dessa
comunidade religiosa que se inseriu de forma dscn® pais, mas que comeca a ter
visibilidade, por conta dos dilemas e conflitosagieis pela imagem negativa que a midia traz
do Isla para a sociedade mais ampla. Temas retsjactmo uso do véu islamico, 11 de
setembro, midia, divulgacdo do Isla, conversaoflicasy adaptacées de praticas religiosas
ajudaram na visualizacdo da comunidade muculmasiléira como um todo

Os dados que apresento, neste texto, foram extralds dissertacdes e teses dos
pesquisadores, 0s quais pretendo reproduzir daafonais fiel possivel, utilizando-me, por
vezes, de alguns dos termos dos proprios autoregn@o, dessa maneira, possiveis

distorcded

Assim como o imigrante sofre “metamorfose” ao meseentre dois lugares, apesar
de manter uma identidade vinculada a sua origezapainidade muculmana também pode se
modificar, uma vez que anfetamorfosegpermite que os individuos sejam constantemente
reconstruidos, porque eles fazem parte do prockssonstrucao social da realidade” (Velho,
1994: 29-30)

* Nesse texto bijab sera usado como “véu”, “véu islamico” ou “vestinseisiamica”.
® Todos os trabalhos utilizados nesse contexto éistados nas referéncias bibliogréaficas.



A Sociedade Beneficente Muculmana do Rio de Janéiruma prova dessa
“metamorfose” citada por Gilberto Velho. Fundadanids de cinglienta anos, a comunidade
muculmana do Rio de Janeiro carregava o estignadéamuculmano”, por ter sido criada por
uma maioria de muculmanos de ascendéncia arabebanebes, sirios e palestinos.
Atualmente, esse perfil se modificou. A comunidaiguiriu um carater “multiétnico”,
contando com maioria ndo arabe — convertidos eaais. Ainda que, nos dias de hoje, os
convertidos sejam a maioria desse universo rebgmsculmano do Rio de Janeiro, continua
sendo forte a presenca arabe em sua lideranca. Autemgdo da identidade “arabe
muculmana”, vinculada a origem da comunidade, peet& mesmo nao sendo mais 0s
arabes a maioria. A resisténcia quanto a ajudadeiea e religiosa de paises arabes, antes
indesejados, hoje, ao contrario, é perceptivelamaunidad& (Montenegro, 2000 e Chagas,
2006:63).

Um processo de transformacdo parece também estarendo na Sociedade
Beneficente Muculmana de Minas Gerais (Belo Hotieronde o quadro se modifica em
funcao da alteracdo da comunidade, antes tambémostanpor maioria de imigrantes arabes
— sirios e libaneses — e hoje composta por esirasgamuculmanos de outras origens nao
arabes e convertidos (Sena, 2007).

O Centro Islamico de Campinas é formado por mugnba de varias etnias —
palestinos, egipcios, marroquinos, sudaneses, iamgst, sul-africanos, mocambicanos e
poucos malasianos e guianos, além dos convertidgssidiros — por isso, ndo apresenta uma
caracteristica acentuadamente arabe, ainda sjeikseja libanés(Castro, 2007).

Com objetivo de melhor entender o sentimento @entmidade” e, especificamente,

da “comunidade étnica”, faco-o por meio de Weber,

[existem] véarias formas de criar um sentimento deunidade; a
comunidade étnica seria uma das modalidades pssvéeria
como base os mesmos elementos de uma comunidagleseel Da
mesma forma, estaria baseada em areaca subjetivaEsta crenca
é fundada através de uma igualdade de habitos tanues que
servem como facilitadores de processos de comw@nza® grupo

étnico € um momento que facilita o processo de o@agao’

(1968apudJardim, 2000:31).

Apesar das controvérsias em relagéo ao Isla, cehligidio de imigrantes, “Isla arabe”,
“religido étnica”, enfim, uma religido particula@s ou universalista, é possivel que as
“identidades muculmanas” possam ser definidas skgumitérios étnicos, como afirmou

Castro, ao comparar a comunidade muculmana brasiéeicomunidade muculmana na

® Sobre as resisténcias de ajuda financeira desp@iabes, ver em Montenegro, 2000 e Chagas, 2006.



Holanda. Naquele contexto, os “diferentes costumetirais, diferentes formas de rezar
contribuem para a distancia entre eles [muculmanagoquinos, turcos, paquistaneses,
surinameses]” (2007: 210).

Em outros paises europeus, a maioria dos muculnm@amposcedente de uma mesma
regido geografica e reproduzem tracos étnicos,epemplo, os turcos na Alemanha, o0s
indianos e paquistaneses na Gra-Bretanha, os nmagseta Franca. No Brasil, a comunidade
muculmana, formada inicialmente e majoritariameueimigrantes arabes — sirios, libaneses
e palestinos — vem reforcar essa constatacao €r,i2€§105 e Marques, 2007).

A influéncia arabe esta presente na maioria dasiswlades mucgulmanas no Brasil,
como é o caso das comunidades de Sao Paulo —l@@@o Bernardo do Campo —, de
Goiania, Anapolis, Jatai, Curitiba, Foz do Igudarto Alegre, Canoas, Chui, Floriandpolis,
Juiz de Fora, BrasiffaEm Curitiba, a comunidade, de maioria arabe, @issp, divide o seu
espaco entre 0s sunitas e 0s xiitas e comportaoparanvertidos, por conta da barreira do
idioma arabe, amplamente falado na mesquita. E gsour@nianos, cuja presenca sO é
percebida durante os eventos religids@egundo o pesquisador Paulo Pinto, o motivo do
afastamento dos iranianos fica por conta do foaiter arabe da comunidade, maioria
também na comunidade xiita em S&o Paulo, no bdorBras (2005). Enfim, a necessidade
de preservacao cultural entre a comunidade de maguas, de origem &arabe, constitui a
moral cultural que proporciona visdo de mundos pedpocasionando uma relagéo circular
entre eles, marginalizando os considerados “ou(®sértz, 1989:143-144).

Antes de passar ao proximo topico, cabe destacamanidade islamica de S&o
Bernardo do Campo, como uma das mais “tradicioraiglie “mais se aproxima do ideal”,
segundo Ferreira, pois é onde existe uma maiornmegbcdo de muculmanos vivendo
proximos a mesquita, facilitando o comparecimetgm@nde nimero de homens, mulheres e
criancas nas oracfes das sextas-feiras. As mulbsa@s o véu islamico, os homens usam a
barba, tradicionalmente muculmana, e ainda contam a escola islamica. A Liga da
Juventude Islamica Beneficente do Brasil, no Bi@®spém vai se destacar por conta da sua

diretoria “jovem e ativa”, como aponta Castro era @se (Ferreira, 2007 e Castro, 2007).

v

" Pode também encontrar grafadbeikh, cheikh, shaykshaikh,conformewikipedia.

® Embora existam outras comunidades muculmanas lv@draioria arabe, essas foram as que pude constatar
através da leitura das pesquisas.

° Os sunitas representam a maioria muculmana, der88 a 90% da populacao islamica, conforme asgont
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N&do ha duvidas de que os atentados terroristasid@®nos Estados Unidos em 11 de
Setembro representam hoje um marco muito impori@eméro do mundo islamico, tanto no
Brasil como fora do pais. Existe um esfor¢co de alestcuir a imagem do Isla, ligado a
violéncia e ao terrorismo, e, com isso, um maiop@mho em mudar algumas atitudes dentro
das comunidades muculmanas no Brasil. A maioriandasquitas abriu suas portas e 0s
representantes das comunidades passaram a darinf@imacdoes sobre o Isla e os
muculmanos aos interessados (Ferreira, 2007). BmaRbpolis, apesar de nao ter sofrido
nenhum tipo de retaliacdo, aconteceram importanttaasformacdes na comunidade
muculmana, como o uso do véu islamico pelas mudhdissa atitude, em grande medida,
visou a tentar desmistificar a idéia de um Isl@simo de terror (Espinola, 2005).

As noticias publicadas na imprensa nacional e rintéonal, sobre o0s eventos
terroristas praticado por radicais islamicos, femogue alguns muculmanos no Brasil se
manifestassem perante a sociedade. As liderancagaala Juventude Islamica Beneficente
do Brasil manifestou-se contra o terrorismo e aingue o Isla ndo da suporte a acbes
terroristas. Ainda assim, existiram retaliacbesreoalguns muculmanos. Casas tiveram suas
paredes pichadas com frases agressivas — “for@rigtas” —, houve ameacas de
empregadores as muculmanas que usavam o0 Véu, algnotalmanas foram impedidas de
utilizarem transportes publicos e outras tiraramssgéus com medo de retaliacbes e
agressoes (Castro, 2007).

Por outro lado, ocorreu um fenbmeno curioso; os m@gulmanos passaram a se
interessar em conhecer o Isld. Na Sociedade Ben&idviuculmana do Rio de Janeiro, por
exemplo, houve maior procura, de ndo muculmandss @eirsos regulares de idioma arabe e
religido. Em alguns casos esse interesse culminowanversées (Chagas, 2006). JA na
comunidade muculmana de Belo Horizonte, percebeqgtse alguns recém-convertidos
declaravam-se simpatizantes tanto dos discursognaricanos como buscavam uma
identidade muculmana “mais austera”, como afirmaa32007).

Essa polémica gerada pelos ultimos atentados ita®re sua divulgacdo pela midia,
todavia, ndo é um fato novo e nem raro dentro dasinidades muculmanas que se inserem
no contexto brasileiro, segundo Montenegro. Comesaimento do Isld no Brasil, a midia,
gquase como um sinal de alerta, ja apontava assaiésnicos, tais como a pratica da
poligamia no Isla, o “perigo” por conta dos “radisanos”, o papel da mulher, enfim, a midia,
em boa medida, j4 havia “demonizado” o Isla, segumgropria comunidade, antes mesmo
de 11 de Setembro. A visao “distorcida” que os sei® comunicagcado tém sobre o Isla e os
muculmanos, em suas opinides, é combatida pelasuridades por meio de textos

explicativos nos seus sites, cartas respostasneim muculmanos no Brasil tém dado
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respostas a midia e a populagdo ndo muculmana, btemtiva de combater as visdes
errbneas da religido (Montenegro, 2000).

O descontentamento com a imprensa € recorrenteamagnidades muculmanas no
Brasil. Em S&o Paulo, por exemplo, a reclamac@odar conta da utilizacdo, pela midia, de
publicacbes e imagens que chocam a sociedade tatidemo, por exemplo, as mulheres de
burga, que é um costume trid&l(Ferreira, 2007). A visdo é de que a sexualidade e
vestimenta islamica denotam mulheres “oprimidagadals do prazer sexual, obrigadas a
aceitar casamentos poligamicos e o véu como simhékimo de submissdo”. Portanto, a
comunidade islamica considera que essas imageogntiexto, principalmente feminino, sao
“preconceituosas” e “estereotipadas” (Castro, 2007)

Outro fato que contribuiu com a exposicdo do Isldos muculmanos, na midia
brasileira, foi a exibicdo, pela Rede Globo, daat@vO Clone”, também em 2001, mesmo
periodo que ocorreu o atentado das Torres Gémesgstados Unidos. Se, por um lado, a
novela apresentou os muculmanos a sociedade denamgira mais humana, por outro lado,
trouxe a tona assuntos polémicos como casamemnagjaatos, danca do ventre e outros
temas que suscitou desconforto dos muculmanosc@ua de aspectos que apontam como
ndo sendo condizentes com a religido, e sim cormtuees arabes. Afinal, existe, por parte
dos muculmanos, grande preocupacao de aceitacdc@abdade e de compreensao acerca
do Isla como religido. Julga-se, portanto, que terestipo do “arabe rico”, da novela “O
Clone”, tenha influenciado e culminado numa maimrcpra as mesquitas (Ferreira, 2007,
Castro, 2007, Pinto, 2005).

V

Retomando a questdo da vestimenta islamica, dojpoko maximo é associado a
“submissao”, na visdo da sociedade mais ampla,périante esclarecer o seu significado
tanto para os muculmanos quanto para os ndo mugoém#&ara os muculmanos é uma
obrigacao religiosa e, nos paises de maioria islmé usada pelas mulheres desde a
adolescéncia. Nos paises de minoria islamica, édmeaso do Brasil, o uso do véu demarca
a fronteira que estabelece os limites entre umatimana” e uma “ndo mugulmana”.

O uso do véu islamico é ambiguo. Algumas corremtestro do Isla, interpretam de
forma radical, sendo a mulher obrigada a cobritusige 0 rosto; em outras correntes as

mulheres seguem a recomendacao do Prdféthgmmad de vestirem-se de forma discreta,

19 A circuncis&o feminina, que também é um costuibalfrtem sido muitas vezes apontada como umacprati
islamica.Burgatambém grafado contaurka.
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deixando & mostra o rosto, pés e m&d3e acordo com o Alcordo, as mulheres devem vestir
se com discricdo, ndo usando roupas transparemt@ggeomostrem os contornos do corpo. O
véu islamico é, antes de tudo, um “simbolo religioe uma das principais dificuldades
enfrentadas pelas mugulmanas no Brasil. E recermmire elas o discurso de que € preciso
“amadurecimento” para uséa-lo. E a “afirmacéo de igeatidade muculmana [...] algumas
mulheres salientam que o uso do véu € produto al@rgyria escolha e indicam uma atitude
consciente” (Cunha, 2004: 114-115).

A ambiglidade sobre o uso da vestimenta islamé&ma esta presente somente no
ambito das interpretacdes, mas também nas congiasdigadas as politicas internacionais,
como € o caso da Turquia e da Franca, onde o @ mirmitido nas esferas publicas —
escolas, reparticbes publicas, etc. No Brasil, asdaigliidade perpassa pela decisdo de uséa-lo
ou ndo, em funcao da dificuldade e, até mesmoatddss e insultos”, por parte de alguns
nao mucgulmanos que desconhecem a religido.

No contexto intercultural, o véu é um “simbolo gelso e cultural’” que percorre as
“esferas da identidade”. O seu uso na cidade deP&étw, local marcado pela diversidade,
pode, segundo algumas imigrantes libanesas, n&opewneado por preconceitos ou
discriminacbes, por conta dessa diversidade culi@ia, 2005). No entanto, algumas
mulheres de origem “arabe” dizem que ndao usam quémao terem sido acostumadas. Por
outro lado, fazem criticas a outras mugulmanasaggemem a vestimenta islamica, porém
gue ndo cumprem com as suas obrigacdes religiasas deveriam (Castro, 2007). O néo
uso do véu, por essas muculmanas “arabes”, tambémitiéado por convertidas. Em
depoimento, recolhido por Ferreira, algumas cordestdisseram ter ouvido comentarios
pejorativos como, por exemplo, que “as mulheressileieas estdofantasiadas de
muculmanas” (2007 — grifo meu).

Diferentemente, na comunidade de Campinas, o mede@stir segue uma “adaptacéo
cultural e climatica”, afirma Castro, ndo sendarag;ulmanas “punidas ou discriminadas”,
dentro da comunidade, por usar ou ndo usar o {&ui®. Dessa forma, muitas muculmanas
optam pelo seu uso restrito as oracdes (2007). &amibas comunidades formadas por
imigrantes muculmanos em Goids, usar ou ndo usau@ uma opcao individual. Algumas
delas dizem que ndo usam o véu islamico por ndortsupm “a pressao e as chacotas das
pessoas na rua’. Mesmo assim, dizem se sentirerpulmanas de coracao” (Borges, 2004).
Por outro lado, na comunidade mugulmana de Brasilmaioria das mugulmanas ndo usa o

véu, mas assume a vontade de usa-lo quando sestrépmeparadas”, no entanto, segundo

1 Nesse caso ndo me refiro somente & burga, magmawb habito de “cobrir o rosto” ao estilo saudita.
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Hamid, essa “vontade” parece encontrar-se maiddamfhio do ideal” do que propriamente
num “esforco pessoal” (2007).

A partir de 2001, as mulheres da comunidade muandnae Floriandpolis passaram a
usar o véu, sendo obrigatério, inclusive, dentrargsquita pelos ndo-muculmanos. Nessa
decisdo, houve, além de um pressuposto “religiasn’ pressuposto “étnico”, demarcando a
fronteira entre “nés” e os “outros” e apresentaddeociedade uma comunidade étnica e
religiosa diferenciada, segundo Espinola (2005nid&m, com intuito de demarcar fronteiras
de pertencimento e “identidade mucgulmana”, as methda comunidade muculmana de Juiz
de Fora passaram a usar o véu islamico, a parfied2 (Cunha, 2004).

N&o é possivel negar que exista 0 estranhamemo felacdo a vestimenta islamica,
por parte da sociedade ndo muculmana e, por is&t® que o0 uso do véu seja uma obrigacao
religiosa, ligada & modéstia, ao recato, senderfiehte recomendado, tem existido certa
flexibilizagdo com relagdo ao seu uso. Se, poradn,Ina comunidade mugulmana de Juiz de
Fora, “as mulheres comecaram a usar o véuraoketing, como declara uma convertida a
Cunha, por outro lado, 0 seu ndo uso € aceitdweledgue os valores e principios religiosos
ndo sejam infringidos, conforme descrito site da Liga da Juventude Islamica Beneficente
do Brasil. Postular um Isla “facil de ser seguigwte atrair as mulheres ocidentais, o que
marca a sua intencdo missionaria. Para Cunha, hmpeeeupacéao, por parte da comunidade
muculmana de Juiz de Fora, em fazer uma boa dig@itgdo Isld na midia (Castro, 2007 e
Cunha, 2004).

Embora ndo exista intencdo clara de um prosetbtigt&mico, como é evidente no
caso dos evangeélicos, ha, como vimos acima, irglid® que ele ocorra. O Centro de
Divulgacdo do Isla para a América Latina, por exempumpre esse papel, uma vez que
fornece material didatico sobre o Isla a todos @s muculmanos que se interessarem. As
imigrantes muculmanas, em S&o Paulo, dizem seremntiteis na divulgagdo do Isla, a
comunidade muculmana do Rio de Janeiro promovddates beneficentes, encontros
ecumeénicos, participacdes em eventos e palesuespscem universidades, tudo isso com
objetivo de divulgar o Isla e obter maior insergé sociedade brasileira. O curso de
introducdo ao Isla e o idioma &rabe, dessa comdeida Rio, possui o carater missionario —
algumas pessoas se converteram ap0s o curso (CRagas. Osite do Centro Islamico de
Campinas desempenha papel importante na convees&dal muculmanos (Castro, 2007).
Enfim, a Unica comunidade mucgulmana, dentre aslastaneste texto, que demonstrou néo
possuir nenhuma estratégia missionaria — e nenarmiggracdo com os poucos convertidos
— foi a comunidade de Curitiba (Zaia, 2005, Chagéeg, Castro, 2007 e Pinto, 2005).
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Como foi possivel verificar, o Isld, que surgiumando arabe e foi introduzido no
Brasil através dos imigrantes libaneses, sirioslesfinos, continua sendo disseminado no
Brasil, mantenddato senso, fortes tracos da cultura arabe, aindaxjs&ae movimentos de
emancipacao dentro de algumas comunidades ou ais, por conta da maior
participacdo de outros grupos étnicos e convertidodespeito da exposicao negativa da
midia, em funcdo dos constantes atentados tea®saticados por radicais islamicos, e uma
maior dificuldade de realizacdo das préticas medigs numa sociedade onde os mugulmanos
sdo minoria, alguns brasileiros tém optado em aberen-se ao Isla. Adaptacdes das
praticas religiosas tém sido feitas, como mudangabkorario e local das oracdes, sermdes
proferidos em portugués ou com traducdo simultao@®o € o caso da Liga da Juventude
Islamica Beneficente do Brasil. Na comunidade de de Fora, até makat um dos preceitos
religiosos, foi substituido por dois quilos e md@alimentos, por pessoa da familia, que séo
destinados aos convertidos com renda inferior dlilasese¥. Até mesmo na mesquita de
Curitiba, os sunitas e xiitas se misturam, durasteracdes, quebrando a regra de que um
xiita ndo pode rezar atras de um ndo-xiita adban (chamado da oracdo) nao inclui um
trecho usado somente pelos xittadNo entanto, a diferenca etno-cultural dos imiggan
muculmanos arabes e seus descendentes tém, ene gnaddia, dificultado a insercdo dos
brasileiros convertidos na comunidade muculman®nmasil. Por isso, no préximo assunto
dedico-me a descrever as tensdes, por conta ded#easncas étnicas, entre arabes e
brasileiros convertidos, com a ajuda e atravéslialar alos pesquisadores e dos depoimentos,
0 que vem, em grande medida, comprovar a minhaiprépnstatacdo quando em pesquisa

com a comunidade muculmana em S&o Paulo.

Vi

A diferenca étnica e cultural entre brasileirosvastidos e os imigrantes de origem
arabe e seus descendentes ficou evidenciada naiandé&s comunidades muculmanas no
Brasil, aqui descritas. Mesmo que ndo haja consense os arabes sobre a tensao entre os
dois grupos, alguns convertidos sentem dificuldambes relacdo a esse convivio. Por isso,
um novo quadro comeca a se delinear e um movim@atemancipacao, por parte dos
convertidos e muculmanos de origem ndo arabe, idir@se para a formacdo de uma
comunidade muculmana que atenda a diversidaderalulitm Sdo Paulo, foi criada nova

comunidade — “Comunidade da Republica” —, dissidéognstituida a partir de um brasileiro

120 zakaté a doacao de 2,5% dos rendimentos liquidos, quelgetivo de ajudar os muculmanos mais
necessitados.
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convertido nomeado “Presidente da Sociedade BeméidMuculmana ddBrasileiros, fato
gue comprova essa tendéncia (Ferreira, 2007 —meio).

A relacdo entre os brasileiros convertidos e oguimanos de origem arabe, na
comunidade mugulmana de Belo Horizonte, também éedsdo. Os convertidos tentam
dissociar o Isla, enquanto religido, da cultureb@rd&ssa comunidade tem seguido rumo a
uma fragmentacdo. Nesse caso, a reclamacao rdwai @® arabes, que ndo querem que a
comunidade cresca, e na falta de interessehdik— que é marroquino — em divulgar o Isla.
Por conta disso, sdo os proprios brasileiros coidesr que tém feito a divulgacao do Isla,
atraves de folhetos que séo distribuidos nas iilagtes em Belo Horizonte (Sena, 2007).

A comunidade muculmana do Rio de Janeiro dend¢setica em relacdo as demais
por ter, em sua maioria, brasileiros convertidosugulmanos africanos, ainda que mantenha
em suas liderancas “arabes” (Chagas, 2006). O mesore em Campinas, em funcdo da
heterogeneidade étnica do grupo, mesmo mantendshaiklibanés. O anti arabismo se faz
presente também entre os imigrantes de origemniadi@assa comunidade campineira. Esses
se dizem os “fiéis seguidores do Isld”, assim coo%o sudaneses se consideram 0S
“verdadeiros muculmanos” (Castro, 2007).

Existe uma forte tendéncia entre os arabes muculsnd@ sentirem-se indispensaveis
na religido. No depoimento dsheik— e “porta-voz” — da comunidade muculmana em Séao
Paulo, “arabes sdo necessarios para esta religiap (...) eles detém a lingua do Alcorao”
(Ferreira, 2007:118).

Na concepcéo coranica, “arabe nao € aquele que dasgai e mée; arabe € a lingua e
entdo aquele que fala arabe é um ardb@ortanto, o arabe, nesse contexto, é um conceito

coranico afastando-se da idéia de etnia. No entpata Lewis,

as definicbes do que é ser arabe devem ser int&dae historicamente, pois s6
assim se é capaz de compreender o processo pdlamusignificado de uso
restrito nos tempos antigos se transformou emtalgeasto e ao mesmo tempo téo
impreciso nos tempos recentes. Com o intuito degastparte das transformacdes,
0 autor mostra que se no inicio da era cristd,rmdearabe era referente aos
beduinos ndbmades da Arabia para distingui-los qalpgdo sedentaria, no séc.
VIl, com a ascens&o do isld e formac&o do Impérabd, o termo ganhou espago
na Asia, Africa do Norte e Europa, designando amjuistadores e aqueles que,
apesar da variedade de culturas e religifes, seurdoavam pelo arabe e se
submetiam as suas tradicdes. Com o impacto do fteig®r meio do processo
colonizador no séc. XX, tal termo ganhou novos @omts, pois acentuou um
sentimento de identidade dos paises arabes emadao de movimentos politicos
de integracdo. Assim, numa acepcado moderna do tearabe” designaria uma
nacdo ou um grupo de nacdes irmas ligadas por wmatidade linglistica,
territorial e cultural, além de uma aspiragdo compon uma unidade politica
independente (199%pud Hamid, 2007).

13 No adhandos xiitas inclui um trecho onde esses eleydinao mesmo nivel do Profetslthammadl
4 Hadith - Ditos do ProfetMuhammad
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As escolhas sao individuais ou grupais, portantta caomunidade podera escolher
entre as duas concepcoes de “ser arabe” ou dareéafque mais lhe convier. A comunidade
muculmana do Rio de Janeiro optou, segundo Montenegn seguir o conceito coranico,
afastando-se da idéia de etnia, presente na cdwepistorica. No entanto, outras
comunidades muculmanas no Brasil parecem seguirersamento histérico e étnico.
“Tradicao islamica” e “identidade arabe” sdo condes diferenciadas. Enquanto a primeira
relaciona-se diretamente ao Isla-religido, a segypwaipassa pela constituicdo étnica grupal
ligada pelos costumes e pela linguagem. E exatamasisa Ultima concepgdo que os arabes
muculmanos parecem se sustentar. E o “apego naaddés identidades” que leva a uma
visdo fundamentalista histérica, ou seja, a afi@oagdiante de uma “identidade arabe” e da
“tradicdo historica do Isld” que os leva a sentisanparte de algo duradouro (Al Jabri,
1999:39). Do ponto de vista histérico e geografimm,entanto, o Isla jA ndo pode mais ser
associado ao mundo &rabe, pois as maiores congiesrastdo na Asia e na Africa négra
(Pace, 2005:284dpudFerreira, 2007: 131).

E fato que o conhecimento do idioma arabe é imptatae ajuda o muculmano a
conhecer melhor os textos sagrados, porém, cre® ajucerne da questao esteja na
transmissado da religido aqueles que se convertelsidgadNdo € incomum associar a religido
ao mundo arabe, tanto na visdo da sociedade maa aguanto dentro da prépria
comunidade de maioria arabe. Algumas vezes, osuroest arabes sao passados aos
convertidos, ou seja, as questdes culturais do marabe e religido se confundem.

Na comunidade mugulmana do Rio de Janeiro, os cithe® se empenham em
aprender sobre a religido e o idioma arabe, pomhexer os textos sagrados e praticas
religiosas tem papel preponderante, além de ser €terminante nas posi¢cdes de poder
dentro da comunidade. Por isso, ainda que a comdmideja formada por ndo arabes e o
“carater étnico” ndo seja o definidor da “identidathuculmana”, ele é importante para a
distincdo dentro da comunidade. Em outros termogmqfala o idioma arabe marca
“fronteiras simbolicas”, diferenciando-se dos catides que ndo dominam o idioma. O
chamado para a oracd@ehan—, que é feito em arabe, por exemplo, é semplieada por
arabes e seus descendentes, na comunidade do Rioal®. A “identidade étnica” — arabe —
€ muito mais um “instrumento valorativo do conhemimo” do que “elemento definidor de
identidades muculmanas” nessa comunidade muculmana,vez que sao 0s arabes que
possuem maior acesso ao conhecimento religiosaéstrdos textos sagrados, por conta do
dominio do idioma (Chagas, 2006:131-132).

15 Fonte de dados de 1992.
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Por outro lado, o carater étnico-arabe da comueigadculmana xiita do Bras, em
Séo Paulo, segundo Pinto (2005), é um elementocuttddor da insercdo de ndo arabes nessa
comunidade, embora exista o registro de convertidibsrentemente da Liga da Juventude
Islamica Beneficente do Brasil ramo sunita do lsté,que ha predominancia de convertidos.
Assim, como em outras comunidades, predominanten@&abes, as criticas dos convertidos
aos “nascidos mugulmanos” sdo constantes. No aaddgd, essas criticas sdo em relacdo a
falta de cumprimento dos preceitos religiosos dabes e pela “discriminacdo”. Segundo
depoimento dos convertidos a Castro, somente tesir@cebem os beneficios financeiros
para a participacado dwmjj (peregrinacdo a Meca), a excecdo de um ou dafdiras, o que
dizem ter sido uma forma de minimizar essa “discrapdo” (2007). Na comunidade
muculmana de Juiz de Fora, as criticas recaem ashreiculmanas libanesas. As convertidas
sentem-se “vigiadas” e “controladas” por elas. Airgle exista um discurso de igualdade
entre mugulmanos de origem &rabe e brasileiros ecbdos, h4 um sentimento de
inferioridade em relacdo aos de origem arabe. @silbiros convertidos sentem-se “menos
distintos por desconhecerem o idioma arabe e igaora cultura local onde o Isla nasceu”.
(Cunha, 2004).

Em Floriandpolis, embora o Nucleo de Estudos e IDagéo Coréanicos tenha sido
fundado por brasileiros, o que no passado aproxifiamoilias brasileiras e arabes na
mesquita, no presente acontece de forma diferétde.na comunidade, uma “conotacéo
étnica”, em parte sentida apdés a chegada de um sleik de origem arabe. Segundo
Espinola, houve uma posicéo da “afirmacéo iderditéarabe), que foi apoiada na etnicidade
e na religido, o que culminou na “retirada sileeai@os brasileiros convertidos ao Isl&”
(2005).

O estudo realizado na comunidade de imigrantesulmagios em Goiads ndo faz
referéncias sobre os convertidos, por néo ter asde o objeto de estudo de Borges, mas é
importante referir-se a forte coesdo da comunidi@teada em sua maioria por palestinos e
libaneses. O idioma arabe prevalece entre elemassino existe grande preocupacdo na
transmissdo dos costumes arabes aos jovens desteEndefim de preserva-los, o que denota
a importancia do carater arabe da comunidade. Nesmm as diferencas socio-econémicas,
entre as familias dos imigrantes muculmanos, impealéorte ligacao entre eles. A religido, a
regido e a familia sdo o que sustenta a identidgademarca a fronteira étnica entre os
imigrantes muculmanos e brasileiros, ainda que wguimanos ndo cumpram com rigor suas
obrigacdes religiosas (2004). Em relacdo a comdeidauculmana de Porto Alegre, a
pesquisadora também ndo aborda as questdes ligaslasnvertidos, suas praticas religiosas

ou sua insercao na comunidade, no entanto, respatdoi um brasileiro convertido junto
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com os arabes mucgulmanos que buscaram o espaca peitica religiosa e que, nesse caso,
o convertido alterna com os arabes a posicdmdendentro da comunidade (Pereira, 2001).
Uma das dificuldades que os brasileiros convertidoBentam nas comunidades
mugulmanas de maioria arabe, como vimos anterideme® a sua insercdo e 0 seu
relacionamento, tornando seu contato, as vezespmi@isuo e permeado por conflitos. Os
fortes tracos da cultura arabe geram, na maiomgavedaes, insatisfacdo. Essa coexisténcia
conflituosa, entre os dois grupos, vai resultar aundividualizacdo — onde o convertido
procura seguir a religido independente da comueidadu, na maioria, numa unido —
convertidos e mugulmanos de outras etnias — cantfarabizacéo”, reivindicando o que
chamam de “Isla brasileiro”, “brasileirizacdo ddals Isla com “rosto mais brasileiro”. As
consequéncias dessa insatisfacdo jA comegam érssadedentro da comunidade mugulmana
brasileira, cujo simbolo maximo é a formacédo de wm@munidade muculmana néo arabe,
onde o seu lider se diz “Presidente da SociedadefiBente Muculmana ddrasileirospara

a divulgacao do Isla”.

VI

Uma questao importante é: de quais realidadesdogdnios que se convertem ao Isla,
sentem-se motivados a pertencer a uma religidoa@rsa, em fungdo de sua imagem
negativa, rotulada de “retrégrada” e “radical”?

A sociedade estabelece categorias e atributos cmumturais para as pessoas —
“identidade social” — e os ambientes sociais v3abetecer as categorias de pessoas que,
possivelmente, nela encontraremos. Ao encontraaftpgem, fazemos uma previsdo dessa
“identidade social’, ou seja, criamos uma “identielasocial virtual” — diferente da
“identidade sociafeal’. As vezes surgem evidéncias de que a pessoa e aatributo
indesejavel que o torna diferente de outros, istednizira e o fara cair em descrédito. Essa
pessoa sera “estigmatizada”. Porém, esses atrilquesestigmatizardo a pessoa, serao
somente aqueles inconvenientes diante do estevegiig criamos para o individuo. “O termo
estigma, portanto, sera usado em referéncia a tilbutat profundamente depreciativo, mas o
gue € preciso, na realidade, € uma linguagem dedes e ndo de atributos”, diz Goffman. Na
verdade, o que estigmatiza alguém pode ser sinalodealidade para outra pessoa. O
estigma €, portanto, um tipo de relacédo entrewdtyib esteredtipo (1983: 13).

A relacao daestigmade Goffman, com o Isla perpassa pela “identicadeal virtual”

e pela “identidade social real”, se assim puderdipsr. Dito de outra maneira, o Isla tem
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sido apresentado a sociedade mais ampla pela negativa que a midia tem largamente
divulgado nos meios de comunicac¢ao e, com issmugsiimanos tém sido estigmatizados.

Na heterogeneidade da sociedade moderna, com kasiltizdes de mundo e estilos
de vidas diferentes, ser muculmano poderia ser r#@mmais um dos indicadores da
complexidade moderna. No entanto, ndo tem sidosl®éd uma religido vista pelo mundo
ocidental como carregada de “tradicionalismos” antfamentalismos”. Além disso, a
imagem do Isl&, pelo viés do terrorismo, faz cora gs mugulmanos sejam vistos com certa
distancia pelos que desconhecem a religido, de moedae torna dificil distingui-los de um
terrorista. A fluidez da fronteira, terrorista/mimano, gera inimeras dificuldades para a
compreensao da conversao ao Isla na contempordeeida

Muitas sdo as motivacfes pessoais e religiosaslayan a conversao. Algumas
pessoas buscam uma religido na qual possam sdi@@nOutras buscam o sentimento de
solidariedade, respeito, igualdade, justica. Emistgjueles que, passando por experiéncias
draméticas ou desorganizacao familiar, tentameligido, obter o equilibrio e a solucéo dos
problemas, entre outras motivacoes.

Assim como é complexo o entendimento do islamismaoca pa sociedade né&o
muculmana, também é complexo entender as escatfmdésfi e pela vertente, dentro do Isla
a seguir: xiismo ou sunismo. A despeito do queraosidizer sobre xiitas, o discurso de “luta
contra o imperialismo norte americano” e sua “mgesa de solidariedade, igualdade e
justica social” ou do Isla como religido e “idedlgolitica”, as vezes, favorecem as escolhas
de alguns convertidos pelo xiismo. Além disso, mfgdeles consideram a vertente xiita mais
“pura” e “revolucionéaria” do que o sunismo (2008h entanto, 0 sunismo € uma vertente que
detém a maioria de muculmanos dentro do Isla.

Observando os dados empiricos de Ramos, por exegmaplestudar a comunidade
muculmana de S&o Bernardo do Campo, ha uma pecewd@ue o interesse pelo Isla,
algumas vezes, teve sua génese na curiosidadeodwaidrabe ou pelo contato e influéncia
de outros muculmanos. Essas pessoas, jA em caotata comunidade islamica, percebiam
0s “valores pessoais e sociais” da religido, fatesses que pesaram na deciséo de converséo,
segundo depoimentos. Além disso, para eles, a&l@&spostas “l6gicas” e “racionais” para
as suas questdes, além do que suas praticas safigsdio claras, apesar da dificuldade do
idioma é&rabe. Esse encontro com o Isla, em alg@as®s¢c veio de “longa itinerancia
religiosa”, no entanto, a conversao, para uns,@wupgue deixava a desejar no cristianismo:
“certeza”, “equilibrio” e “oracdo” (2003). Por oatlado, os convertidos, melhor dizendo,
algumas convertidas dizem ter encontrado barraleagro da propria comunidade. Elas

passaram a serem vistas como “concorrentes”, ddatran “mercado matrimonial” e serem
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prejulgadas, por outras muculmanas, como mulheues sg converteram ao Isla com o
proposito de encontrarem um marido, de preferéraibe e rico. (Castro, 2007).

A despeito de ser xiita ou sunita, de um ladopetramos o brasileiro que opta por
abracar o Isl& como religifo e converte-se. Dooolddo, encontramos a comunidade
islamica, cada uma com suas particularidades eciéispades, como vimos até agora.
Entretanto, senso comum, essas comunidades témdmamh forte estabelecimento de
etnicidade que, em alguns casos, sobrepfe o prighdioSao essas diferencas culturais e
étnicas — arabe — que geram os conflitos entre ois giupos: convertidos e nascidos
muculmanos (arabe).

O conflito, no conceito simmeliano, é positivoiah— tanto quanto o consenso — para
um grupo. Ele retine forcas de oposicdo a outroogigymlmente associado. E reciprocidade
acompanhada por “sentimento e de suas expressjpestiesempenha um papel integrador e
cria uma relacéo de interdependéncia. (1&8&Perez, 2003).

Se, por um lado, parece contra-senso ver comdiymsy conflito gerado pela
diferenca étnica cultural da comunidade muculmamgpritariamente arabe, é interessante
perceber que o grupo que tem se formado pelos daoge que se sentem “discriminados”
dentro dessa comunidade, comeca a se associarasigapao grupo dos arabes. No caso do
Rio de Janeiro, esse embate ficou claro e um askultoncreto se apresentou. “Unido”
tornou-se a palavra de ordem da comunidade. EnP&&lm uma “Sociedade Beneficente de
MuculmanosBrasileiros' se constituiu e, em Belo Horizonte, uma nova coitkade comeca
a se despontar. O “sentimento” de “discriminac&bl o grupo de muculmanos nédo arabes
a “expressar” o seu descontentamento, atravesrditticao de outros grupos.

Por outro lado, a comunidade muculmana arabe ue&gii criado um “Conselho
Superior dos Tellogos de Assuntos Islamicos noilBrague, por sua vez, objetivou
administrar e dar respostas, de forma coerentpeitaado a diversidade e especificidade
brasileira. A idéia é que as questdes islamicasgsasm a ser respondidas com pareceres
unificados, assim como as referéncias e represmgata comunidade, perante a sociedade,
seguissem o mesmo caminho. “Nas palavrasmden Omar [Rio de Janeiro]: ‘A idéia do
Conselho surgiu para fortalecer btmams e Shaykhsno Brasil, para organiza-los mais,
unificar os discursos religiosos em nivel naciopahcipalmente quanto aos acontecimentos
gue ocorrem no Brasil e em outros lugares relat@osmundo islamico. Também para
unificar os pareceres religiosos, porque no Islamtem quatro escolas de teologia e cada
uma da um parecer, entdo, [com o Conselho], fornmomembros que representam as
quatro escolas de teologia islamica, sera elabouatd@arecer unificado sobre as questdes

gue envolvem os muculmanos no Brasil, como casanewlivorcio, por exemplo, dizendo
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como as pessoas devem resolver essas questdesndeanialamica. Para que todos os
muculmanos no Brasil tenham uma sé referéncia dsutta sobre a religido e também para
representar as comunidades muculmanas junto asdadates do pais e a imprensa de uma
forma mais consistente’™ (Chagas, 2006). Esse tomgeapenas umas das formas de “unidao”
e de uma certa reciprocidade de expressao enti@ogrupos.

Finalmente, apds a constatacdo de que as comesidadculmanas brasileiras séo
formadas, em sua grande maioria, por imigrantebeér@ seus descendentes, 0 que tem
gerado, em grande medida, dificuldades de insefgadrasileiros convertidos em fungéo do
seu carater étnico e cultural arabe, pretendo,oagparar com a comunidade muculmana
portuguesa, verificar se naguela comunidade, derrmaafricana ou indo-africana, existem
conflitos e dificuldades nas praticas religiosas canvertidos ao Isla. Sera pertinente saber se
em Portugal existe algum tipo de tensdo e quaisosafatores que levam as possiveis
dificuldades ou néo de insercao.

Em primeiro lugar, pelo fato de serem esses dampos ligados por um passado
histérico comum — o catolicismo —, € importantdetef sobre esse crescimento do Isla no
mundo e, principalmente, de seu crescimento emdelao catolicismo. Em segundo lugar,
ndo podemos esquecer que a comunidade muculmédma téra, no seu passado histérico,
uma forte ligagcdo com a tradicdo islamica. Ditaod&o modo, o Isl& nasceu entre os arabes,
o idioma arabe é a lingua sagrada do Alcoréo eaii®e8 empunham a bandeira do “ancestral
fundador” da religido, pensando-a através da suaicéio histérica.

Torna-se importante entender, portanto, se o Isl&eja ele particularista ou
universalista — gera as “identidades muculmanashidas realmente por etnicidade ou se o
aspecto étnico arabe se sobrepde as demais epoiagonta do seu passado historico
islamico, reforcando o pensamento de Naipaul deapee muculmano de origem nao arabe é
um convertido (1999). No Brasil, dentro da comuda&auculmana, os novos mucgulmanos
tém sido vistos coma@onvertidos enquanto na sociedade mais ampla, sado vistos como
muculmanos Assim, ainda que os mugulmanos de origem &arakéersem a idéia de
igualdade dentro da comunidade muculmana brasiléna sido nadiferenca que os
brasileiros convertidos tém se destacado.
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